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INTRODUCTION 

Ireneo de Lyon es, sin duda, uno de los Padres de la Iglesia 
que mas importancia ha tenido dentro del campo de la reflexion 
teologica. Nacido en Asia Menor, probablemente en Esmirna, a 
mediados del siglo II, el mismo nos cuenta que siendo joven 
habfa escuchado a San Policarpo de Esmirna hablar de sus con- 
versaciones con el apostol San Juan. El dato no es irrelevante por 
tratarse de un testimonio que enlaza a nuestro autor con la edad 
apostolica. El ano 177/78 sabemos que viajo de Lyon a Roma, 
comisionado por los martires lioneses para que mediara en una 
cuestion relacionada con el montanismo cerca del papa Eleuterio. 
A su regreso a Lyon sucede al obispo Fotino, que recientemente 
habfa muerto martir. Tambien intervino como pacificador en la 
controversia pascual suscitada entre los obispos asiaticos y el 
papa Victor I. Debio morir martir segun afirman San Jeronimo y, 
mas tarde, Gregorio de Tours. 

De su produccion literaria destacada, de modo relevante, su 
obra Adversus Haereses, cuya traduccion ahora presentamos. 
Como su propio nombre indica fue escrita con el fin de combatir 
las herejfas gnosticas, que por aquel entonces perturbaban la vida 
de la Iglesia. Este escrito ireneano no nos ha llegado en griego, 
como lo redactara su autor, sino en una version latina completa, 
anterior al 422, transmitida por nueve manuscritos, que se pueden 
agrupar en dos familias: irlandesa y lionesa, amen de la «editio 
princeps» de Erasmo, que tuvo a su disposicion otros tres manus¬ 
critos hoy perdidos. Contamos ademas con amplios fragmentos 
griegos, armenios y sirfacos. 
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El Adversus Haereses aparece dividido en cinco libros. En el 
primero Ireneo presenta los diversos sistemas gnosticos, dete- 
niendose de modo mas extenso en los Valentinianos. El libro II lo 
dedica a refutar con argumentos de razon las tesis de los segui- 
dores de Valentin y Marcion. El libro III se consagra a poner de 
relieve la verdad de la predicacion de la Iglesia sobre Dios y 
sobre Cristo, frente a las absurdas pretensiones gnosticas. El libro 
IV asienta la unidad radical de los dos Testamentos, en contrapo¬ 
sition con la actitud disociativa de los gnosticos. Por ultimo, el 
libro V se centra, casi exclusivamente, en mostrar la doctrina de 
la resurrection de la carne, siguiendo, sobre todo, la orientation 
paulatina. Termina la obra con una vision del Reino, desde una 
perspectiva milenarista. 

La lectura del Adversus Haereses nos muestra una teologfa 
que emerge de la polemica antignostica, para subrayar aspecto de 
la verdad cristiana que habfan sido obscurecidos o deformados 
por el caracter seudocristiano de la gnosis. 

Uno de esos aspectos es la doctrina sobre la Tradicion. Cris¬ 
to no ha dejado escritos. Su mensaje lo conocemos por sus apos- 
toles, que recibieron el encargo de predicar la Buena Noticia a 
todas las gentes. Ireneo pondra de relieve que la predicacion 
apostolica tiene por objeto la verdad, y que fue llevada a cabo en 
virtud de la potestad conferida por el Senor a los apostoles. Pos- 
teriormente esta predicacion nos la han transmitido «en Escritu- 
ras para que fuese fundamento y columna de nuestra fe» (Adv. 
Haer., Ill, 1, 1). La Tradicion apostolica es una traditio ab apo- 
tolis (tradicion desde los apostoles). Como senala con acierto 
Trevijano, esta Tradicion de la doctrina verdadera es distinta de 
otras tradiciones que proceden de los tiempos apostolicos. Ireneo 
no llama tradicion a las anecdotas que han transmitido los ancia- 
nos. La que le interesa es la traditio ab apostolis ad ecclesiam, es 
decir, la Tradicion que viene de los apostoles y es entregada a la 
Iglesia. Para nuestro autor esa Tradicion recibida por la Iglesia se 
conserva por la cadena continua de los obispos sucesores de los 
apostoles. Es mas, dicha cadena es una garantfa de la doctrina, 
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que se vive en la Iglesia. Roma ocupara un lugar privilegiado, 
como referente bien preciso para contrastar la verdad de una doc- 
trina, que se presenta como cristiana: «Ya que siempre ha sido 
conservada en ella por los fieles de todas partes, esa tradicion que 
procede de los apostoles» (Ad. Haer., Ill, 3, 2). As! las doctrinas 
gnosticas quedan desautorizadas porque les falla ese entronque 
con la verdadera Tradicion de la Iglesia. 

Otro aspecto significativo de su teologfa es el de recapitula- 
cion ( anakephalaiosis ), siguiendo el pensamiento paulino (cf. Ef 
1, 19), y en perfecta conexion con toda la historia de la salvacion, 
plasmada en el Antiguo y en el Nuevo Testamento. Destaca Ire- 
neo el acontecimiento central de toda la historia salvffica, que se 
hace presente en la encarnacion del Hijo de Dios. El hombre cre- 
ado nino e imperfecto dentro de la economfa salvadora de Dios, 
llegara a la plenitud de su divinizacion por la encarnacion del 
Hijo y, a lo largo de la historia, por el don del Espfritu Santo. Es 
decir, Cristo por la recapitulacion no solo restaura en el hombre 
la vida, que habfa sido deteriorada por Adan, sino que mejora al 
hombre, divinizandole por la action del Espfritu. 

Sirvan estos dos botones de muestra para mimar al lector a 
zambullirse en esta obra singular de Ireneo. A ello le ayudara la 
cuidada traduction realizada por Jesus Garitaonandfa sobre la 
reciente edicion critica, publicada en la coleccion «Sources Chre- 
tiennes» de Paris. 


Domingo Ramos-Liss6n* 


* Profesor de Patrologfa y de Espiritualidad Patrfstica de la Facultad de 
Teologfa de la Univesidad de Navarra. 



<,Por que me puse a traducir a San Ireneo? 

La version al Castellano que me propongo realizar de la obra 
«Adversus Haereses» de San Ireneo, la voy a realizar de la Edi¬ 
cion Crftica de la Editorial francesa Sources Chretiennes, que 
tengo delante. 

En esta Edicion crftica figuran como autores: Adelin Rouse- 
au y Louis Doutreleau S. J. 

La Edicion crftica francesa trae: lo que se conserva en grie- 
go de la obra de San Ireneo, la traduccion latina que se hizo en el 
Siglo IV y la version francesa de los autores citados anterior- 
mente. 

^Que es lo que me ha movido a realizar la version al caste- 
llano? 

Primeramente el convencimiento de que, tal como indica el 
Padre Orbe S. J., gran especialista en obras de S. Ireneo, tenemos 
en este santo la doctrina mas densa de toda la antigiiedad cristia- 
na. 

Despues, porque esta obra de S. Ireneo apenas es conocida 
en Espana, ni siquiera por los especialistas. No existe ninguna 
version completa en Castellano. 

Mi intention es la vulgarization de la obra. Presentar su doc¬ 
trina a personas, que no estan preparadas para comprenderla con 
todo su aparato crftico. 

Normalmente traduzco del latfn, pero teniendo tambien pre¬ 
sente el texto griego y sin olvidar la version francesa de Rouseau 
y Doutreleau. Me he servido del medio que he considerado mas 
adecuado cuando ha habido que aclarar una idea en Castellano. 
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Cada libro de San Ireneo esta precedido de una Introduc- 
cion, que es trabajo de los autores citados anteriormente. 

En esas introducciones hay cosas, que no son para despertar 
gran entusiasmo en el gran publico. 

Sin embargo si que hay en cada introduccion un capftulo que 
puede ser de interes para todos, es el capftulo que se refiere al 
contenido y plan de cada libro. 

Por eso me ha parecido bien poner en Castellano esos capf- 
tulos para mejor comprension de los libros. Esos capftulos son 
trabajos realizados por Adelin Rouseau, monje de la Abadfa de 
Orval. 


El traductor 



CONTENIDO Y PLAN DEL LIBRO 1 1 
PROLOGO 

Cada uno de los cinco libros de «Adversus haereses» esta 
precedido de un Prologo. 

No hace exception el libro 1°: Esta precedido de un Prologo 
desarrollado de manera especial, por el que, con toda evidencia, 
Ireneo tiene intention de introducir la obra entera y definir el 
objeto suyo a todo lo largo de ella. 

Este prologo comprende dos puntos esenciales: 

a) Ante todo Ireneo constata: que hay personas que rechazan 
la verdad e introducen falsedades; por medio de sus maniobras 
capciosas enganan a los simples; tergiversan el sentido de las 
Escrituras; ensenan a blasfemar contra el Creador, gloriandose de 
un supuesto «conocimiento» (gnosis), gracias al cual se erigen 
sobre aquel y alcanzan a un Padre, que trasciende todo y no tiene 
contacto con nuestro mundo material. 

Ireneo insiste sobre la duplicidad de que dan pruebas: estos 
innovadores se rodean de secretos; en lugar de exhibirse abierta- 
mente, disimulan sus doctrinas y sus practicas con apariencias 
anodinas, no mostrando su verdadera cara mas que en el interior 
de cfrculos de iniciados, de quienes se han asegurado previamen- 
te la fidelidad. Ireneo es plenamente consciente de la seduction 
que ejerce la «gnosis» por el misterio mismo de que se rodea y 


1 Capftulo V de la Introduccion al libro I, de Adelin Rouseau. 
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por el peligro no despreciable que constituye para la fe de los 
simples (Pr,l-2a). 

b) Esta situacion dicta a Ireneo la unica tactica susceptible 
de eficacia: ante todo arrancar a la «gnosis» la mascara que la 
encubre y hacerla aparecer a la luz del dfa tal cual es realmente. 
Ireneo subraya la seriedad de la investigation a la que se ha dedi- 
cado: Ha lefdo los escritos de los «discfpulos de Valentm» y, en 
su deseo de conocer con exactitud sus doctrinas, ha entrado per- 
sonalmente en relation con algunos de ellos. Va a referir por 
tanto las teorfas de los que al presente ensenan el error: en espe¬ 
cial de Ptolomeo y de las personas de su entorno —porque cons- 
tituyen la «flor y nata» de la escuela de Valentin— y va a sumi- 
nistrar los medios para refutarlos. 

Tenemos aquf un primer programa, a la vez breve y muy 
claro, de dos «etapas», que constituyen toda la marcha de Ireneo 
a traves de «Adversus haereses»: 1° Tiene el intention en primer 
lugar de dar a conocer, referir, manifestar, poner al descubierto 
las ensenanzas secretas de los herejes: esto sera el objeto del 
Libro I; 2° podra a continuation refutarlos, demostrar su false- 
dad: y esto sera el objetivo de los Libros siguientes. Estas Ifneas 
de Ireneo aparecen asf como una justificacion del tftulo dado por 
el a todo el conjunto de su obra: «Denuncia y refutation del cono- 
cimiento (gnosis) de falso nombre» (Pr.,2b-3). 

Si el tftulo muestra asf el programa del conjunto de «Adver- 
sus haereses», el prefacio, que estamos analizando, no contiene, 
en cambio, ninguna indication sobre el plan que Ireneo se pro¬ 
pone seguir en el desarrollo del Libro I. No es que Ireneo no 
tenga un plan, incluso un plan muy elaborado, como lo vamos a 
ver; mas el quiere que el lector atento descubra por sf mismo ese 
plan, a medida que transcurra la lectura del libro, gracias a las 
indicaciones, a la vez discretas y precisas, que le seran propor- 
cionadas a su debido tiempo. 

He aquf como aparecen puestas de relieve las grandes arti- 
culaciones del libro: 



PLAN DEL LIBRO I 


15 


1. ° Viene en primer lugar lo que se ha convenido en llamar 
la «Gran Resena»'. Se trata de una exposicion detallada de las 
doctrinas profesadas por Ptolomeo y por las personas que tienen 
una relacion mas o menos directa con sus ensenanzas (cap. 1-9). 

2. ° Sigue una segunda parte, en el transcurso de la cual Ire- 
neo hace resaltar, en oposicion a la inquebrantable unidad de la 
Iglesia, las multiples variaciones de las doctrinas y de las practi- 
cas hereticas (cap. 10-22). 

3. ° En fin una tercera parte muestra que, bajo manifestacio- 
nes renovadas contmuamente, todas las sectas hereticas, desde 
sus orfgenes, no han hecho mas que reproducir los tratados fun¬ 
damentals de un sistema elaborado por Simon el Mago (cap. 
23-31). 


1 Noticia (o Revelation de ellos). 



Primera parte 

EXPOSICION DE LA DOCTRINA DE PTOLOMEO (1-9) 

La exposicion del sistema de Ptolomeo se divide a su vez en 
tres secciones de extension muy desigual: En primer lugar se 
trata de la manera como esta constituido el Pleroma de treinta 
Eones (cap. 1); despues, con mayor extension: del drama ocurri- 
do en el interior de ese Pleroma (cap. 2-3); y, finalmente, con 
mayor extension todavfa: de toda la serie de acontecimientos, que 
se han desarrollado fuera del Pleroma, como repercusion del 
drama ocurrido dentro del Pleroma (cap. 4-9). 

Cada una de estas tres secciones presenta la misma estructu- 
ra caracterfstica: en una primera etapa relata Ireneo los aconteci¬ 
mientos mismos en lo que se podrfa denominar su desnudez obje- 
tiva; despues de lo cual, en una segunda etapa, reagrupa y cita, a 
continuacion unos de otros, los principales textos escriturarios, 
con que los herejes entremezclan sus exposiciones y en los que 
buscan una apariencia de apoyo para sus tesis. 

La razon por la que Ireneo disocia de esta manera el sistema 
heretico, por una parte, de los textos escriturarios, por otra, se 
deja adivinar facilmente: relegando el mito gnostico a su desnu¬ 
dez objetiva, de una parte, y retirando los textos escriturarios del 
contexto propio de donde se les habla sacado, de otra, el quiere 
que el lector perciba, de una vez por todas, tanto el aspecto arti¬ 
ficial del sistema, como el caracter forzado de las exegesis gnos- 
ticas. De esta manera realiza Ireneo realmente el programa del 
Libro I, que es arrancar su mascara (elenjos = prueba) a la here- 
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jfa: La exposition que hace de ella, por no dejar de ser objetiva, 
esta ya dotada de una refutation virtual. 


1. Constitution del Pleroma 

a) Origen de los treinta Eones (I, 1-2) 

He aquf relatada en primer lugar la serie de emisiones por las 
que queda constituido el «Pleroma». 

En el origen de todas las cosas hay una primera pareja, infi- 
nita, eterna, ingenita: el Abismo (Byto, o el «Padre de todas las 
cosas») y el «Pensamiento» (o «Gracia» o «Silencio»). De esta 
primera pareja nace, un dfa, una segunda: el «Entendimiento» (o 
«Unigenito») y la «Verdad». Despues, de la segunda, una terce- 
ra: el «Logos» y la «Vida». Despues, de la tercera, una cuarta: el 
«Hombre» y la «Iglesia». Queda constituido asf un primer grupo 
de ocho Eones, o sea la Ogdoada», que es como el fundamento 
de todo el Pleroma (1,1). 

Y continuan las emisiones. Del «Logos» y de la «Vida» 
nacen otros diez Eones, grupo constituido por cinco parejas (o 
«syzygias» —es decir la Decada»— en tanto que del «Hombre» y 
de la «Iglesia» nacen otros doce Eones, grupo de seis syzygias — 
es decir la «Dodecada»—. La Ogdoada, la Decada y la Dodecada 
constituyen la Triacontada (treintena): este es el Pleroma divino o 
mundo espiritual en su total y armonioso desarrollo (1,2). 

b) Execesis gnostic as (1, 3) 

En apoyo de ese numero treinta, como sfmbolo de plenitud, 
se invocan dos pasajes escriturarios: el versfculo que senala que 
Jesus tenia la edad de 30 anos, cuando comenzo su vida publica 
(Luc. 3,23), y los versfculos que refieren las diferentes horas en 
las que los obreros de la parabola fueron enviados a la viha: 
1+3+6+9+11 = 30 (Mat. 20,1-7). Ireneo se burla de esa clase de 
recursos a los textos bfblicos: no puede haber, a sus ojos, mas que 
adaptaciones puramente fantasticas. 
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2. Perturbacion y restauracion del Pleroma (2-3) 

a) La pasion de la «Sabiduria» y la intervention del «Limite» 

(2, 1-4) 

Un drama no va a tardar en turbar la armonfa del Pleroma. 
En efecto, solo el «Unigenito» o «Entendimiento», salido inme- 
diatamente del Padre y muy cerca de el, esta a punto de contem- 
plarle; para todos los demas Eones una contemplation asf es radi- 
calmente imposible, aunque no se les pueda impedir que aspiren 
a ello. Este deseo, que va creciendo a medida que el alejamiento 
del Padre es mayor, es irritante finalmente en el ultimo Eon de la 
Dodecada, un Eon femenino llamado la «Sabidurfa». Esta, olvi- 
dando que es el ultimo de los Eones, salta violentamente fuera de 
su lugar, para lanzarse hacia el Padre. Tan violento es su deseo, 
que se disolverfa en el primer Abismo infinito, si no fuera dete- 
nida por un nuevo Eon, el «Lfmite» o «Cruz»; emitido precisa- 
mente en ese momento por el «Entendimiento» por orden del 
Padre. No contento con detener a la Sabidurfa, este nuevo Eon 
arranca de ella la «Tendencia» (o «Enthymesis») desordenada, 
que ha sido concebida en ella, y la expulsa fuera del Pleroma; 
despues de lo cual queda fortalecida la Sabidurfa y restablecida 
en su propio lugar, al lado de su conyuge. Liberada asf de su 
«Tendencia» y de la «pasion» inherente a ella, la Sabidurfa recu- 
pera su descanso. 

b) Emisiones de «Cristo», del «Espiritu Santo» 

y del «Salvador» (2, 5-6) 

Despues de lo cual, por orden del Padre de todas las cosas, 
el «Entendimiento» emite tambien una nueva pareja de Eones, 
«Cristo» y el «Espfritu Santo», encargados de suministrar a los 
Eones el «conocimiento» (o gnosis) del Padre, o sea de revelar- 
les que el Padre es incomprensible e inasible: no pueden asir de 
el mas que al Unigenito, que es como su forma visible y asible 
(2,5-6a). 
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Curados con ello de su vana agitation e introducidos en un 
perfecto reposo, los Eones ponen entonces en comun lo mejor de 
ellos, para producir a la gloria del Padre un ultimo Eon o sea el 
Salvador o fruto comun del Pleroma, al que le protegen con una 
escolta de Angeles. 

Tal es el resultado feliz del drama que le sobrevino al Plero¬ 
ma en su interior. 

c) Execesis gnosticas 

He aquf, reagrupados por Ireneo, algunos textos escriturarios 
en los que los disclpulos de Ptolomeo pretenden descubrir, bajo 
un velo «misterioso», una mention de los Eones y de sus trans- 
formaciones. Hay ante todo una serie de textos relativos al Ple¬ 
roma y a su division en: Dodecada, Decada y Ogdoada (Luc. 3, 
23; Mat. 20,1-7; Luc. 2,42; Mat. 10, 2; Mat. 5, 18). Estos son a 
continuation algunos textos que se refieren mas en concreto a la 
«pasion» del duodecimo Eon de la Dodecada: la apostasla de 
Judas, el duodecimo apostol (Mat. 10, 4), la Pasion sufrida por 
Jesus el duodecimo mes (Luc. 4,19; Is. 61,2); y la curacion de la 
hemorroisa por el Salvador despues de doce anos de sufrimientos 
(Mat. 9,20). A continuation los textos relativos al «Salvador» 
como salido de «todos» los Eones (Luc. 2,23; Ex. 13, 2; Col. 3, 
11; Rom. 11, 36; Col 2, 9; Ef 1, 10). Y finalmente los textos que 
se refieren a la doble actividad del «Llmite» o «Cruz»: Cruz que 
fortalece (Luc. 14, 27; Ma. 10, 21) y Llmite que separa (Mat. 10, 
34; Mat. 3, 12; I Cor. 1,18; Gal 6, 14). 

En conclusion, Ireneo estigmatiza una vez mas las exege¬ 
sis gnosticas, de las que hace notar su caracter fantastico y arti¬ 
ficial: los herejes «hacen violencia» a las palabras de la Escri- 
tura, para adaptarlas a un sistema con el que no tienen ninguna 
relation. 
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3. Transformaciones del desperdicio expulsado 

del Pleroma (4-9) 

a) Pasion curacion de Acamath 

Como se ha visto, la «Enthymesis» del Eon Sabidurfa, con 
la pasion inherente a ella, ha sido expulsada del Pleroma por el 
Limite. Esta «Enthymesis», que es una substancia espiritual, pero 
informe, se desarrolla en primer lugar fuera de la luz, de la que 
esta excluida. Mas Cristo, lleno de piedad, se tiende en la «Cruz- 
Limite» para conferir a la «Enthymesis» —llamada tambien Aca- 
moth— una primera formacion, que es «segun la substancia». 
Gracias a esta primera formacion, Acamoth forma conciencia de 
si misma, es decir, a un mismo tiempo, de su naturaleza espiri¬ 
tual, que le emparenta con el Pleroma, y de la pasion que se mez- 
cla con esa naturaleza y la oscurece. De las tres actitudes sucesi- 
vas en ella: en primer lugar, un impulso impotente hacia la luz de 
donde ha salido; despues, a consecuencia de esa impotencia, un 
despliegue de las pasiones: como la tristeza, el temor, la angus- 
tia, todo en la ignorancia; y finalmente, un movimiento de «con- 
version» hacia «Cristo» que la ha formado y una suplica dirigida 
a el (4, 1-4). 

Cristo envfa entonces donde ella al «Salvador» con su escol- 
ta de Angeles. El Salvador confiere a Acamoth una segunda «for- 
macion», segun la «gnosis», por medio de la cual le revela los 
misterios del Pleroma. Efectua al mismo tiempo la curacion de 
sus pasiones. Las aparta de ella y realiza con ellas la substancia 
«hflica» o material con que sera constituido nuestro mundo visi¬ 
ble. De la misma manera coloca aparte la «conversion» de la que 
forma la substancia «psfquica». 

Asf desasida de todo lo que es extrano a su naturaleza espi¬ 
ritual, Acamoth concibe, de la contemplation de los Angeles que 
escoltan al Salvador, una «simiente», espiritual tambien ella, y 
que lleva la semejanza de esos Angeles (4, 4). 
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b) Orinen del Demiurco (5, 1) 

Por tanto han salido de Acamoth tres substancias: En lo alto, 
la substancia espiritual^ dada a luz por ella a consecuencia de la 
contemplacion de los Angeles, que rodean al Salvador; abajo, la 
substancia «hflica», mala por naturaleza, salida de las pasiones de 
Acamath; entre las dos (en medio) la substancia «psfquica», sali¬ 
da de su «conversion». 

Careciendo del poder de formar el elemento espiritual, por- 
que este elemento le es consubstancial, Acamoth decide formar la 
substancia psiquica. De una porcion de esta substancia forma ella 
al «Demiurgo», al que le confiere todo poder sobre la totalidad de 
la substancia psiquica e hilica. 

Este Demiurgo llega a ser de esta manera el «Dios» de todos 
los seres, que le son consubstanciales —seres psiquicos, llama- 
dos tambien seres de la derecha— y de todos los seres que son de 
una naturaleza inferior a la suya —seres hilicos, llamados seres 
de la «izquierda»—. Mas, como este Demiurgo es de una natura¬ 
leza simplemente psiquica, ignora todo lo que se refiere a la subs¬ 
tancia espiritual que le es superior. 

c) Origen del universo (5, 2-4) 

El Demiurgo, una vez formado por su Madre Acamoth, 
emprende a su vez su propia obra de creacion. Separa por tanto, 
la una de la otra, las substancias psiquica e hilica, incluso las 
mezcladas, y hace con ellas todos los seres, que constituyen el 
universo. Los elementos mas pesados suministran la substancia 
corporea de nuestro mundo: tierra, agua, aire y fuego. Encima de 
nuestro mundo terrestre dispone siete Cielos, que son los siete 
Poderes Angelicos. El se encuentra sobre ellos en tanto que su 
Madre Acamoth se halla en el «Intermedio», encima del Demiur¬ 
go y debajo del Pleroma (5, 2). 

El Demiurgo se imagina producir de si mismo todas las cre- 
aciones, mas, en realidad, no es mas que un simple there en 
manos de su Madre Acamoth: esta le manipula a su aire, sin nin- 
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gun genero de duda, de manera que le hace producir todas las 
cosas a imagen de las realidades del Pleroma. Creyendose el 
unico Dios e ignorando todo lo que se halla encima de el, va 
incluso a decir por boca de los profetas: «Yo soy Dios y no hay 
otro fuera de mi'» (Is. 45, 5) (5, 3-4). 

d) Origen del hombre (5, 5-6) 

El Demiurgo, despues de haber creado el mundo, hace al 
hombre con un elemento hflico en el que infunde (Gen. 2, 7) un 
alma psfquica, de manera que el hombre sea hecho a su «imagen» 
por su cuerpo hflico y a su «semejanza» por su alma psfquica 
(5, 5). 

Mas interviene aquf un acontecimiento que excede la com- 
petencia del Demiurgo. En el soplo (Gen. 2, 7) mismo del 
Demiurgo, ignorandolo el, Acamath deposita la simiente espiri- 
tual, que ella ha concebido poco antes contemplando los Angeles 
del Salvador. De esta manera, esta simiente espiritual va a ser lle- 
vada, en el elemento psfquico y en el elemento hflico, como en 
una especie de matriz, para que pueda ir creciendo allf poco a 
poco, a todo lo largo de la vida de aquf abajo, hasta que alcance 
su desarrollo perfecto y pueda ser digna de entrar en el Pleroma. 
Es esta simiente, que es propiamente el «hombre espiritual», la 
que el valentiniano considera como su verdadero «yo»; los ele- 
mentos psfquico e hflico no son a sus ojos nada mas que una 
envoltura muy exterior y provisional (5, 6). 

e) La mision del Salvador en el mundo (6) 

La Noticia (Revelation de ellos) recuerda en primer lugar la 
heterogeneidad de las tres naturalezas: el elemento hflico (mate¬ 
rial) es totalmente incapaz de cualquier clase de salvacion; el ele¬ 
mento espiritual ve su salvacion asegurada de antemano plena e 
infaliblemente; el elemento psfquico, capaz de election, podra 
beneficiarse de la «salvacion», si se inclina del lado bueno. 
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La naturaleza misma de estos tres elementos va a determinar 
la manera concreta como efectuara el «Salvador» su descenso 
visible a nuestro mundo. Tomando las primicias de lo que es sus¬ 
ceptible de ser salvado, se reviste del elemento espiritual y del 
elemento psiquico, mas no puede menos de quedar totalmente 
apartado de la substancia hilica (material). 

Se reviste por tanto de la «simiente» espiritual salida de Aca- 
moth y del Cristo psiquico formado por el Demiurgo. Mas como 
ello no es suficiente —porque es preciso que sea visto de los 
hombres— no pudiendo tomar nada del elemento hflico (mate¬ 
rial), se encubre de un «cuerpo» que tiene una substancia psfqui- 
ca, mas preparada con un arte indecible de manera que sea visi¬ 
ble, palpable y pasible (6, 1). 

^Que aporta el Salvador a aquellos hombres que son suscep- 
tibles de ser salvados? Unas ensenanzas proporcionadas a sus 
naturalezas respectivas. A los espirituales —es decir a los valen- 
tinianos— aporta la «gnosis» (el conocimiento) por la que el ger- 
men espiritual, que hay en ellos y que es su verdadero yo, pueda 
crecer hasta alcanzar el estado perfecto. A los «psfquicos» —es 
decir a los cristianos ordinarios que constituyen la Iglesia psiqui- 
ca— ensena a seguir el camino mas modesto de la fe nueva y de 
obras virtuosas. Dos «salvaciones» enteramente diferentes, por 
tanto y que no tienen ninguna relacion entre si. Los «espirituales» 
se salvan independientemente de sus obras, por el mero hecho de 
tener naturaleza espiritual, de la que la «gnosis» les permite 
tomar conciencia. A decir verdad, ellos no han estado jamas real- 
mente «perdidos»: la simiente espiritual, en la que consiste su 
verdadero yo, no ha dejado de ser jamas de la esencia del Padre. 
Tal como el oro, que depositado en el fango, no deja de ser oro; 
esta simiente, por tanto, no puede menos de alcanzar infalible- 
mente, tarde o temprano, al Pleroma, su lugar connatural. No se 
puede decir lo mismo de los psfquicos: solo una vida virtuosa les 
puede permitir escapar a la destruction final que les aguarda ine- 
vitablemente a los «hilicos»; esta vida virtuosa no es aun sufi¬ 
ciente para procurarles la entrada en el Pleroma y no les asegura 
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mas que una «salvacion» de segunda categorfa, al borde del Ple- 
roma (6,2). 

Ireneo traza un cuadro sombrfo de la inmoralidad a la que 
algunos gnosticos, logicos con su dualismo radical, no tienen 
reparo en entregarse (6, 3-4). 

f) Destino final de las tres substancias alaunas aclaraciones 
(7, 1-5) 

Cuando toda la «simiente» salida de Acamoth haya alcanza- 
do su perfeccion, Acamoth abandonara el lugar del «Intermedia- 
rio» para entrar en el Pleroma y recibir allf al «Salvador» como 
esposo; los espirituales se despojaran de su envoltura psfquica — 
habran abandonado ya su cuerpo hflico en el momento de su 
muerte— para entrar, tambien ellos, en el Pleroma y hacerse allf 
«esposas» de los Angeles del Salvador. El Demiurgo, por su 
parte, pasara de la Hebdomada al lugar del «Intermediario», 
donde reposara con las almas psfquicas que hayen practicado la 
justicia. En cuanto al elemento hflico (material), de que esta 
constituido el universo, sera totalmente aniquilado por el fuego 
(7, 1). 

La Noticia (Revelacion) vuelve a continuacion sobre algu- 
nas peculiaridades. 

Ella presenta en primer lugar una nueva exposicion de la 
cristologfa gnostica, ligeramente diferente de la que se ha lefdo 
en I, 6, 1; pero sobre todo mas completa. Despues de esta nueva 
exposicion se vera que hay un «Cristo» psfquico emitido por el 
Demiurgo; tendra en sf la «simiente» espiritual salida de Aca¬ 
moth y se revestira de un «cuerpo» psfquico y sin embargo visi¬ 
ble y palpable; pasara a traves de Marfa, como el agua por un 
cano. Descendera sobre el en forma de paloma, cuando se reali- 
ce el bautismo del Jordan, el «Salvador» llegado del Pleroma; a 
traves de este Cristo, el «Salvador» entregara a los hombres un 
mensaje de revelacion y comunicara la «gnosis» concerniente al 
Padre desconocido; en el momento de la Pasion, el «Salvador» 
volvera al Pleroma; solo el «Cristo» psfquico sera puesto en la 
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Cruz, a fin de manifestar, en un simbolo visible, la verdadera 
«crucifixion», en el curso de la cual el «Cristo» del Pleroma se 
habra tendido sobra la «Cruz-Limite», a fin de formar a Acamoth 
con una formation segun la substancia. 

La Noticia (Revelacion) hace a continuation algunas aclara- 
ciones sobre los origenes diversos, que los discfpulos de Ptolo- 
meo atribuyen a los profetas del Antiguo Testamento: segun 
ellos, unos emanan de la «simiente» de Acamoth, presente en el 
alma de los profetas, otros de la misma Acamoth, otros tambien 
del Demiurgo. Hay que hacer una division analoga para las pala- 
bras del «Jesus» del Evangelio, las cuales, segun ellos, proceden 
unas del «Salvador» otras de Acamoth, otras del Demiurgo (7, 3). 

La Noticia (Revelacion) precisa tambien que, durante todo 
el antiguo testamento, el Demiurgo ignora completamente el 
mundo superior. Le es revelada su existencia con la venida del 
«Salvador», que el acoge con alegrfa. En adelante tomara a su 
cargo el cuidado de la Iglesia de los espirituales, con la esperan- 
za del premio que le correspondent en la consumacion de los 
siglos (7, 4). 

Con una ultima evocation a esta consumacion final acaba la 
exposition de acontecimientos ocurridos al mismo tiempo fuera 
del Pleroma, como repercusion del drama surgido previamente en 
el interior del Pleroma (7, 5). 

g) Execesis gnosticas (8-9) 

Segun un esquema, del que hemos visto ya dos ejemplos, 
Ireneo va a hacer ahora un resumen de los principales textos 
escriturarios, con cuya ayuda intentan los herejes acreditar su 
fabula. Dos hechos se distinguen a la vez en esta section: un con- 
junto de textos escriturarios relativos a acontecimientos ocurridos 
fuera del Pleroma (8, 2-4); un comentario del prologo joanico 
hecho por Ptolomeo, citado primero tal cual es por Ireneo, y cri- 
ticado despues por el (8, 5-9, 3). Estos dos hechos estan encua- 
drados en dos breves fragmentos de sesgo mas general, mani- 
fiestamente simetricos, en los que Ireneo ilustra, con dos 
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comparaciones sugestivas, la una del mosaico y la otra del cen- 
ton homerico, el caracter aberrante de las exegesis gnosticas (8, 1 
y 9, 4). 

Por tanto, antes de abordar los textos mismos, deseoso de 
poner de relieve de nuevo el vicio radical de que adolecen las 
exegesis gnosticas, Ireneo comienza por desarrollar la compara- 
cion del mosaico. 

La Escritura es como un rico mosaico reproduciendo los ras- 
gos de un rey. 

Viene un falsario a alterar subrepticiamente el orden de las 
piedras del mosaico; y estas mismas piedras, arrancadas as! de su 
emplazamiento normal, dibujan una figura nueva, la de un perro, 
por ejemplo, o de cualquier otro ser que se quiera. Es as! preci- 
samente como los herejes alteran el orden e ilacion de unas cosas 
con otras en las Escrituras, arrancando los textos de su contexto 
para adaptarlos por fuerza a una fabula con la que no tienen nada 
que ver (8, 1). 

Viene entonces una serie de textos biblicos, que los discipu- 
los de Ptolomeo tratan de aplicar a los acontecimientos ocurridos 
fuera del Pleroma. Algunos textos manifiestan, segun ellos, ras- 
gos de historia de Acamoth: su origen, o sea, la pasion del ultimo 
de los Eones del Pleroma (I Pedr. 1, 20); su formation por medio 
del «Cristo Superior» (Luc. 8, 41-42); su estado abortivo cuando 
fue arrojada fuera del Pleroma (I Cor. 15, 8); la venida a ella del 
«Salvador» escoltado por los Angeles (I Cor. 11, 10; Ex 34, 33- 
35; II Cor. 3, 13); el abandono de Acamoth despues de la partida 
de «Cristo» (Mat. 27, 46; Ps. 21, 2); las siguientes pasiones en 
que ha estado sumergida: la tristeza (Mat. 26, 38), el temor (Mat. 
26, 39), la angustia (Ju. 12, 27). Otros textos son citados por los 
disclpulos de Ptolomeo en apoyo de su tesis relativa a las tres 
razas de hombres: estan ante todo las palabras del Senor, desig- 
nando a la raza hilica (Mat. 8, 19-20; Luc. 9, 57-58); a la raza psl- 
quica (Luc. 9, 61-62; Mat. 19, 16-22) y a la raza espiritual (Mat. 
8, 22; Luc. 9,60; Luc. 19,5); esta la parabola del fermento (= el 
Salvador) que una mujer (Acamath) esconde en tres medidas de 
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harina (= las tres razas) (Mat. 13, 33; Luc. 13, 20-21); finalmen- 
te estan las palabras por medio de las cuales Pablo nombra en 
todas sus cartas a los terrestres (I Cor. 15, 28), a los psfquicos (I 
Cor. 2, 14) y a los espirituales (I Cor. 2, 15). Otros textos, segun 
los discfpulos de Ptolomeo, indican, de manera simbolica, tal o 
cual acontecimiento ocurrido fuera del Pleroma: el «Salvador» 
asumiendo las primicias de lo que debe salvar (Rom. 11, 16); el 
«Salvador» buscando a Acamoth, simbolizada por la oveja perdi- 
da (Mat. 18, 12-13); la Sabidurfa de arriba perdiendo y recupe- 
rando a su «Enthimesis», simbolizada por el dracma perdido y 
recuperado (Luc. 16, 8-10); el Demiurgo, simbolizado por el 
anciano Simeon, dando gracias al «Abismo» por la venida del 
Salvador (Luc. 2,29); Acamoth, simbolizada por la profetisa Ana, 
perseverando en el lugar del «Intermediario» y esperando el 
regreso del «Salvador (Luc. 2, 26-38). A lo que se pueden anadir 
tambien las palabras del Senor y de Pablo, designando a Acamoth 
con el nombre de Sabidurfa (Luc. 7, 35; I Cor. 2, 6), y la palabra 
de Pablo evocando el misterio de las parejas que existen en el 
interior del Pleroma (Ef. 5, 32) (8, 2-4). 

Despues de toda esta serie de textos, Ireneo juzga util poner 
a la vista de su lector un especimen particularmente representati- 
vo de la exegesis gnostica: una pagina de Ptolomeo mismo, en la 
que el, explicando verso por verso el comienzo del Evangelio de 
Juan, cree poder encontrar allf una mencion clara de los ocho pri- 
meros Eones de su Pleroma. Segun el, los versfculos 1-2 men- 
cionarfan al Padre (= Dios), al Unigenito (= el Principio) y al 
«Logos». Los versfculos 3-4 designarfan la «Vida» como la com- 
panera del «Logos». El versfculo 4, bajo la designation colectiva 
de «Hombres», harfa conocer al «Hombre» y a la «Iglesia». Con 
el «Logos» y la «Vida», el «Hombre» y la «Iglesia» se tendrfa la 
segunda tetrada. Se tendrfa igualmente la primera en el versfculo 
14, cuando, hablando del «Salvador», dice Juan que su gloria es 
como la del «Unigenito» venido del «Padre» lleno de «Gracia» y 
de «Verdad». Tal es la exegesis de Ptolomeo (3, 5). 
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Ireneo no tiene dificultad en mostrar lo que una tal exegesis 
tiene de arbitrario: si Juan hubiera querido revelar la existencia 
de una Ogdoada de Eones, se hubiera expresado de muy diferen- 
te manera que lo ha hecho. En realidad —Ireneo nos da de ante- 
mano un resumen de la exegesis que desarrollara a continua¬ 
tion— lo que Juan proclama en el Prologo de su Evangelio es, de 
una parte, el solo Dios todopoderoso, que ha creado todas las 
cosas por medio de su Verbo, y, de otra, el Verbo mismo, Hijo 
unico de Dios, Autor de todas las cosas, venido a su propiedad y 
verdaderamente hecho carne para realizar la salvation de su cre- 
atura. Si Juan no conoce mas que a un solo Senor Jesu-Cristo, a 
la vez Verbo, Hijo unico, Vida y Luz, hecho el Salvador de los 
hombres por medio de su Encarnacion, en esto se convierte la 
supuesta Ogdoada y todo el Pleroma gnostico (9, 1-3). 

Para ilustrar por ultima vez la arbitrariedad de las exegesis 
gnosticas, Ireneo usa de una nueva comparacion no menos suges- 
tiva que la del mosaico. Los gnosticos, dice el, admiten la Escri- 
tura como fuente; y en cuanto arrancan de aqu! y de all! versos a 
los poemas homericos para agruparlos en una serie nueva, com- 
ponen unos relatos que no tienen ningun parecido con los temas 
tratados por Homero. Un conocedor de los poemas homericos no 
podra ser enganado por esa supercherfa: as! el cristiano que guar- 
da de manera inconmovible la «Regla de la verdad, recibida en el 
bautismo, desenmascarara sin dificultad el artificio de las exege¬ 
sis hereticas (9, 4). 

As! se acaba la primera parte del Libro I. Las lfneas, que vie- 
nen a continuation y constituyen el parrafo 9, 5, son de una 
importancia capital para una vision clara de las grandes divisio- 
nes del Libro. Estas lfneas forman, como lo vamos a ver, una 
transition, por la que Ireneo anuncia el contenido de la segunda 
parte. 
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SEGUNDA PARTE 

UNIDAD DE LA FE DE LA IGLESIA 
Y VARIEDAD DE LOS DISTINTOS 
SISTEMAS HERETICOS 

Como lo hemos dicho ya, los crfticos hacen comenzar habi- 
tualmente en el capftulo 11 la segunda parte del Libro I. Les pare- 
ce que el capftulo 10 debe estar unido a lo que precede, en razon 
del vinculo existente, de toda evidencia, entre la exposicion de la 
fe, que se lee en Libro I, 10, 1, y la mencion de la «Regla de la 
verdad», que figura en I, 9, 4. Delimitadas de esta suerte, las dos 
primeras partes del libro son consideradas, la una, como tratado 
del sistema de Ptolameo, la otra, como el de diversos sistemas 
valentinianos; la tercera parte acabara naturalmente el recorrido 
de las doctrinas hereticas por medio de una descripcion rapida de 
los sistemas anteriores a Valentin. 

Ver las cosas de esta manera es, creemos nosotros, descono- 
cer una indicacion de las mas claras dada por Ireneo mismo en I, 
5. La consecuencia es grave: Nos lleva a equivocarnos sobre el 
contenido real de toda la segunda parte, y a no reparar en el ver- 
dadero objetivo de Ireneo a todo lo largo de esta segunda parte. 

^Que dice en realidad Ireneo en I, 9, 5? Que a la «farsa» 
gnostica que acaba de —exponer en esto consiste toda la prime- 
ra parte— no le falta mas que el punto final, es decir, una refuta¬ 
tion en regia y debida forma. He aquf por que, continua el, va a 
poner en evidencia, ante todo, los multiples puntos en que los 
heresiarcas difieren entre sf, y da a continuation la razon de ser 
de esta tactica: el simple espectaculo de la unidad de la fe de la 
Iglesia toda entera, de una parte, y de la gran variedad de las doc¬ 
trinas hereticas, de otra, hara ver de golpe, sin que sea necesario 
esperar la demostracion propiamente dicha, que vendra a conti¬ 
nuacion, de que lado esta la verdad y de que lado la mentira. 

Tenemos esta vez, de la boca del mismo Ireneo, el verdade- 
ro objetivo perseguido por el en la segunda parte del libro. No se 
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trata de una simple exposicion de «diversos sistemas valentinia- 
nos», tal como podrfa hacerlo un historiador del gnosticismo. El 
fin de Ireneo es polemico: haciendo de suerte que la exposicion 
de la gran variedad de las doctrinas hereticas se destaque sobre el 
fondo de la unidad de la fe de la Iglesia, quiere el que esa expo¬ 
sicion misma sea ya de manera virtual, una refutation. 

Esto hace que la estructura de esta segunda parte sea como 
un trfptico: en que el panel central quedara constituido por la 
exposicion detallada de la gran variedad de los sistemas hereticos 
(cap. 11, 21); mientras que los postigos laterales evocaran la 
maravillosa unidad de la fe de la Iglesia a traves del mundo ente- 
ro (cap. 10 y 22). 


1. Unidad de la fe de la Iglesia (10) 

a) Los articulos de la fe 

Antes de hacer conocer la gran variedad de los sistemas 
hereticos, Ireneo juzga conveniente presentar ante todo, frente a 
ellos, un resumen de la fe profesada por la Iglesia. Elio nos vale 
una pagina de una densidad notable, una de las mejor elaboradas 
sin duda de toda la obra ireneana. Por su fondo, es tan «imperso- 
nal» como es posible: como un tejido apretado de citas y de remi- 
niscencias bfblicas. Por su forma, consiste en un largo perfodo, 
sabiamente articulado, cuyos terminos han sido todos pesados 
con cuidado: Ireneo se siente ahf preocupado por decir todo lo 
esencial y nada mas que lo esencial, de una manera que sale al 
paso de antemano a las interpretaciones retorcidas de los gnosti- 
cos. 

Todo lo esencial de la fe se concentra en estos tres articulos 
fundamentales: un solo Dios, Padre todopoderoso, que ha creado 
todas las cosas; un solo Cristo Jesus, Hijo de Dios, encarnado por 
nuestra salvation; el Espfritu Santo, que ha hablado por medio de 
los profetas. Este ultimo punto queda desarrollado asf: por medio 
de la voz de los profetas, el Espfritu Santo ha hecho conocer la 
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totalidad de la obra salvifica asumida por el Hijo de Dios, «eco- 
nomfas» que jalonan todo el Antiguo Testamento, primera veni- 
da en la humildad de la carne (Encarnacion, Pasion, Resurrec- 
cion, Ascension) y segunda venida en la gloria del Padre. A su 
vez, este ultimo punto queda desarrollado de esta manera: cuan- 
do llegue su parusia gloriosa, el Hijo de Dios obrara la resurrec- 
cion de toda carne, recibira el homenaje de toda la creacion y 
ejercera un justo juicio sobre todos, enviando a los pecadores 
impenitentes a los castigos eternos e introduciendo a los justos en 
la vida y la gloria eternas (10, 1) 

Anotar la estructura, a la vez simple y sabia, de esta larga 
frase que hace resaltar el esquema siguiente 


Padre Creador 

Preparativos 



Hijo Redentor 

del A.T. 



Espiritu Revelador 

l a Venida 
en la humildad. 

Resurreccion 



2 a Venida 

de la carne. 



en la gloria. 

Homenaje 

universal. 

Castigo eterno 



Juicio 

de los reprobos 



general. 

Gloria eterna 
de los elegidos 


Tal es la fe que la Iglesia ha recibido de los apostoles. Esta 
fe, subraya Ireneo, se mantiene una e identica a traves del mundo 
entero a pesar de la diversidad de idiomas y la dispersion de los 
continentes. Cosa no menos notable es que esta fe se mantenga 
una e identica en medio de las desigualdades de la sabiduria 
humana; y que ni aquel que puede hablar mucho de ella la 
aumenta, ni aquel que poco la disminuye (10, 2). 


1 Es una nota de Adelin Rouseau. 
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b) Las cuestiones teologicas (10, 3) 

Sin embargo puede surgir aqui una dificultad: si la fe es en 
este punto en todas partes y siempre una e identica, ^se puede 
concebir que existan unos grados mas o menos elevados en la 
compresion de las verdades de fe? 

^La fe no excluiria, en nombre de su naturaleza misma, toda 
«gnosis», cualquiera que ella sea? 

La respuesta de Ireneo, notable por su franqueza y equilibrio, 
es en substancia la siguiente: si existe una falsa «gnosis», que se 
imagina poder superar a la fe y alcanzar a un «Padre» superior al 
Dios Creador, al que se dirige la fe, existe tambien una «gnosis» 
autentica, que se situa en el interior de la fe, de la que ella acepta 
humildemente sus artfculos. E Ireneo esboza las grandes lfneas de 
una autentica reflexion teologica —la misma, por decir de alguna 
manera—, que sera la suya a todo lo largo de su magna obra. Lo 
que se pedira a un hombre, verdaderamente rico de ciencia divina, 
sera, ante todo, la explication de las Escrituras y, mas particular- 
mente, de las paginas susceptibles de ser mal interpretadas, como 
son las parabolas a la luz de la Regia de la Verdad. Lo que se le 
pedira tambien sera, en el seguimiento de las mismas Escrituras, la 
exposition al mismo tiempo de la historia de la salvation, hacien- 
do ver como la multitud de etapas y de aspectos de esa historia, 
muy lejos de pedir unos dioses diferentes, como querrfan los gnos- 
ticos, se explica por la continua intervention, adaptada constante- 
mente a las posibilidades del hombre, de un Dios que, desde la cre¬ 
ation hasta la consumacion final, se mantiene «uno e identico». 

Habiendo sido de esta manera esclarecida la unidad de la fe 
de la Iglesia, Ireneo puede pasar a exponer la gran variedad de los 
sistemas hereticos. 


2. Variedad de los sistemas hereticos (11-21) 

Esta section central de la segunda parte se divide en un cier- 
to numero de unidades netamente diferenciadas. 
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Los capftulos 11-12 forman una primera unidad: ante nues- 
tra mirada, a partir de Valentin mismo, desfila un cortejo de doc- 
tores gnosticos, que parecen poseer su honor en decir unos mas 
que otros a base de nuevas invenciones. 

Con el capitulo 13 entra en escena Marcos el Mago, un 
valentiniano que parece haber tenido una importancia muy espe¬ 
cial a los ojos de Ireneo. Es a este Marcos y a su escuela, cree- 
mos nosotros, a la que va a ser consagrado todo el resto de la pre¬ 
sente seccion, hasta el capitulo 21 inclusive. 

Se hace ante todo una presentation de este personaje y de 
sus actividades, asf como de algunos de sus discfpulos (cap. 13). 

Viene a continuation una larga exposicion, que refiere diver- 
sas especulaciones gramaticales y aritmeticas a las que da moti- 
vo, en la pluma de Marcos, el mito valentiniano relativo al Ple- 
roma, a la defection de la Sabidurfa y a la obra del Salvador en 
nuestro mundo (cap. 14-16). 

Se juntan aquf las especulaciones de Marcos, que tratan de 
volver a encontrar las grandes divisiones del Pleroma, Ogdoada, 
Decada y Dodecada, entre los seres de la creation (cap. 17), y 
una serie de pasajes bfblicos tornados para acreditar esas mismas 
divisiones (cap. 18). 

Sigue un relato que reagrupa una serie de textos bfblicos, 
que se refieren, en el espfritu de los Marcosianos, a la ignorancia 
que se tenfa del «Padre» antes de la venida del «Salvador» (cap. 
19-20). 

Una ultima exposicion pone en evidencia las divergencias de 
los Marcosianos en la manera de concebir y de practicar el rito de 
la «redencion» (cap. 21). 

Se presenta asf la disposition general de la seccion central 
de la segunda parte. Vamos a ver en detalle. 

a) Diversidad de las doctrinas profesadas 

por los valentinianos (11-12) 

Abriendo la serie de valentinianos esta Valentin mismo, 
cuyo sistema esta descrito a grandes rasgos: El Pleroma de trein- 
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ta Eones, segun Ptalomeo, y la defection del ultimo Eon. Mas 
aquf la Sabidurfa abandona el Pleroma para perderse fuera en las 
tinieblas. Aquf emite ella a su hijo «Cristo», con una substancia 
espiritual, que regresa al Pleroma. A1 quedarse sin su substancia 
espiritual, emite a otro hijo, al Demiurgo psfquico, autor de nues- 
tro mundo y al mismo tiempo un «Arconte de la izquierda». 

Son manifestadas tambien por Ireneo algunas otras diver- 
gencias con respecto a Ptolomeo (11, 1). 

Despues de Valentin esta Segundo, que distingue, en la Ogdo- 
ada fundamental, una tetrada de luz, y otra de tinieblas (11,2). 

Despues de el hay otro, «considerado maestro», al que no 
nombra Ireneo, y el cual imagina, como la rafz de todos los 
Eones, a una tetrada, donde figuran la «Unicidad», la «Unidad», 
la «Monada» y el «Uno» (11, 3-4). 

Aun hay otros que dicen mas que el anterior y que situan, 
antes del «Abismo» y del «Silencio», a una Ogdoada completa de 
Eones, cuyos nombres tratan de expresar la grandeza inaccesible 
(11,5). 

Hay divergencias no menos numerosas a proposito del 
«Abismo»: que para unos no es ni macho ni hembra, para otros 
es ambas cosas a la vez y para otros tiene al Silencio por compa- 
nera. 

Los mas sabios de los que rodean a Ptalomeo le dan dos 
esposas: la Consideration y la Voluntad, de las que ha engendra- 
do respectivamente la «Verdad» y el «Entendimiento». Otros, 
que se creen mejor informados aun, aseguran que el Pro-Padre y 
la Consideration han dado a luz a la vez a seis Eones, al «Padre» 
y a la «Verdad», al «Hombre» y a la «Iglesia», al «Eogos» y a la 
«Vida», con lo que constituyen la primera Ogdoada (12, 1-3). 

Hay tambien divergencias a proposito del Salvador, salido 
ya de todos los Eones, ya de la Decada, ya de la Dodecada, ya de 
Cristo y del Espfritu Santo, ya del Hombre, identificado con el 
Pro-Padre (12, 4). 

Esta exposition de la variedad de doctrinas hereticas, Ireneo 
no puede menos de razonar a veces con la ironfa mas mordaz. 
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b) Marcos el mago y sus disci'pulos: practicas magicas 

y libertinajes (13) 

Mas entre todos los doctores gnosticos tan avidos de pasar 
por tener descubiertos los secretos, desconocidos hasta ellos, no 
hay nadie tan notable, por la presentation que hace del mito 
valentiniano, como Marcos el Mago. 

Antes de referir detalladamente su doctrina, Ireneo juzga util 
dar a conocer al personaje: 

Marcos es un charlatan, que ha logrado darse importancia, a 
los ojos de muchas personas, por sus practicas magicas. 

Celebrando o haciendo celebrar, por medio de las mujeres, 
una liturgia mas o menos parecida a la Eucaristfa cristiana, la 
enaltece por medio de varias sesiones de magia, que le valen una 
reputation de taumaturgo. 

No contento con reivindicar para si el don de profetia, se 
lisonjea de poder comunicarlo a otros especialmente a mujeres 
ricas y elegantes. 

Despues de haber pervertido el espfritu de esas desgraciadas, 
acaba corrompiendolas, deshonrandolas en su cuerpo: esto es lo 
que reconocen las mujeres mismas, cuando llegan a separarse de 
el para volver a la Iglesia de Dios (13, 1-5). 

Los disci'pulos de Marcos, que se encuentran hasta en las 
regiones del Rodano, profesan ese mismo libertinaje moral. Su 
«gnosis» los establece sobre todas las Potestades, que rigen nues- 
tro mundo. La posesion de una formula de «redencion» les ase- 
gura de antemano la libre travesfa de los espacios celestes, y la 
entrada en el Pleroma, sin que el Demiurgo mismo pueda poner- 
les la mano encima (13, 6-7). 

c) Marcos el Mago: especulaciones gramaticales 

y aritmeticas (14-16) 

Por lo que se refiere al sistema, Marcos reanuda, a grandes 
rasgos, el mito valentiniano. Deseoso de innovar, lo transforma 
en una serie complicada de especulaciones sobre las letras y los 
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numeros: partiendo en efecto del principio, admitido por todos 
los gnosticos, de que el mundo de arriba tiene su replica en nues- 
tro mundo de abajo, cree que las letras y los numeros no pueden 
menos de entregar, a quien tiene dificultad en escudrinar los mis- 
terios, toda clase de imagenes reveladoras del Pleroma, de sus 
realidades invisibles y de los acontecimientos de que ha sido el 
teatro. Todo este sistema, dispuesto asf por el, tiene Marcos gran 
cuidado de tomarlo por una «revelacion», que le ha sido comuni- 
cada, sea por la primera Tetrada, sea mas directamente por el 
«Silencio» y la «Verdad», que pertenecen a esa «Tetrada». 

Ante todo existe la cuestion del origen del Pleroma. En 
cuanto el Padre indecible quiso ser expresado, profirio una Pala- 
bra semejante a si. Esta Palabra fue un «Nombre» que compren- 
dfa cuatro «Sflabas», que se componen a su vez de cuatro, de 
otras cuatro, de diez y de doce «Elementos» o «Letras» respecti- 
vamente. Cada una de estas Letras no era mas que una parte del 
todo y no podia hacer ofr mas que su sonido propio. La enuncia¬ 
tion del todo no se acabo hasta que, habiendo sido proferida 
sucesivamente cada letra una tras otra, se llego a la ultima letra 
de la ultima sflaba. 

Por tanto esta letra hizo ofr, tambien ella, su propio sonido. 
Y este, hallando campo libre ante el, se esparcio fuera del Todo. 
La Letra misma, cuyo sonido se propagaba asf en el exterior, fue 
continuada por medio de su Sflaba, para que el Todo se mantu- 
viera completo; mas el sonido se quedo fuera, como rechazado, y 
de el surgio lo que finalmente debfa constituir nuestro mundo. En 
esta primera muestra de las especulaciones de Marcos se recono- 
cfa sin dificultad, bajo el simbolismo de las letras y las cifras, una 
variante del Pleroma Valentiniano, y de la deficiencia del ultimo 
Eon de ese Pleroma (14, 1-2). 

Despues aparecfa a Marcos la «Verdad», en la forma de una 
mujer desnuda, cuyo cuerpo, dividido en doce partes, se identifi- 
caba simbolicamente con las veinticuatro letras del alfabeto grie- 
go. Ella abre la boca, para hacer ofr a Marcos la Palabra, que 
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encierra en si toda la revelacion y dice simplemente: «Cristo 
Jesus» (14, 3). 

Sigue una explicacion de este nombre supuestamente dado 
por la Tetrada. Esta explicacion, medianamente esoterica, viene a 
engrosar lo que sigue. Para los psiquicos (= los asf llamados) no 
existe mas que un Cristo psfquico, cuyo nombre es «Iesous» — 
Jesus— un nombre de seis letras, del que los psiquicos perciben 
el sonido exterior, pero del que son incapaces de percibir su sig- 
nificado oculto. En cambio los espirituales (= que son los elegi- 
dos) piensan de muy diferente manera. Para ellos el verdadero 
«Cristo-Jesus» es espiritual: es el Salvador, es decir, el Eon que, 
habiendo salido de su lugar en union de todos los demas Eones 
del Pleroma, concentra en sf, por eso mismo, toda la virtud del 
Pleroma. 

Su verdadero nombre no puede menos de ser indecible, 
constituido como esta, no por un numero limitado de letras, sino 
por la totalidad de ellas, puesto que es el Fruto comun del Plero¬ 
ma todo entero. En su lenguaje algebraico dira Marcos que el 
«Salvador» es a la vez el numero 24 (o sea la totalidad de las 
letras del alfabeto griego) y el numero 30 (o sea la totalidad de 
los Eones o «Letras» del Pleroma). El mismo alfabeto griego es 
por otra parte, a un mismo tiempo, esos dos numeros, gracias a 
sus tres letras dobles: dseda, xi, psi ( , , ,); si se cuentan como 
letras ordinarias, se obtiene el total de 24; si se cuentan a la vez 
como letras ordinarias y como letras dobles —porque son las dos 
cosas a la vez— se obtiene el numero 30 (24 + 3 + 3). Que el 
«Salvador» concentra en si la totalidad del Pleroma se prueba 
tambien de la manera siguiente. El «Salvador» es la paloma — 
peristera— que descendio sobre Iesous-Jesus —= en el bautismo 
del Jordan. Si se suman los numeros correspondientes a las dife- 
rentes letras de la palabra peristera— se tiene: 80 + 5 + 100 + 10 
+200 +300 + 5 + 100+ 1 =801. Ahora bien 801 se compone de 
alfa (= 1) y de omega (= 800). Como el «Salvador» es el 801 es 
el alfa y omega, o dicho de otra manera la totalidad de las letras 
del alfabeto griego, o dicho tambien 24 y 30, como se ha dicho 
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mas arriba. A estas especulaciones, que son suficientes para dar 
una idea de los modales de Marcos se anaden otras del mismo 
orden, ilustrando otros aspectos del misterio del «Salvador» (14, 
4-6). 

Despues de las explicaciones relativas al Nombre indecible 
del «Salvador», he aqui, siempre en el lenguaje esoterico habitual 
de Marcos, un resumen de otros temas diferentes valentinianos: 
la Enthimesis separada de la Sabidurfa y expulsada del Pleroma; 
el Demiurgo psfquico emitido por la Enthfmesis y expulsado 
tambien del Pleroma; este Demiurgo movido en su ignorancia 
por la Enthimesis y produciendo a causa de ello siete cielos a 
imagen de las realidades del Pleroma; cada cielo haciendo ofr una 
de las vocales del alfabeto, de tal manera que, de su union, resul- 
te un concierto armonioso que se eleve a la gloria del Pro-Padre 

04,7-8). 

En lo que viene a continuation, Ireneo da tambien diversas 
muestras de las especulaciones de Marcos. 

He aqui una relativa al «Salvador». Se ha visto mas arriba 
que su indecible nombre se compone de 24 letras. Ahora bien los 
nombres de los Eones de la primera Tetrada: Arretos, Seige, Pater 
y Alazeia suman 24 letras. De la misma manera, los nombres de 
los Eones de la segunda Tetrada: Logos, Dsoe, Anzropos, Eccle- 
sia totalizan tambien 24 letras. Esta identidad, en la suma, signi- 
fica que el «Salvador» contiene en si la «virtud» de cada una de 
las dos Tetradas y, al mismo tiempo, de todo el resto del Plero¬ 
ma, cuyo principio son las dos Tetradas (15, 1). 

Para ilustrar este origen del «Salvador», salido de la produc¬ 
tion en comun de todos los Eones, Marcos imagina tambien el 
calculo siguiente: El nombre indecible del «Salvador» es Iesous, 
Jesus, como lo hemos visto ya. Sumando los numeros correspon- 
dientes a las diferentes letras de esta palabra, se tiene; 10 + 8 + 
200 + 70 + 400 + 200 = 888. Ahora bien este numero tiene como 
origen la union de la Ogdoada y la Decada: 8 + (8 * 10) + (3* 10* 
10) = 888. Como la Ogdoada y la Decada contienen virtualmen- 
te al Pleroma entero, el nombre de Iesous indica por tanto per- 
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fectamente el origen del «Salvador» a partir de todos los Eones 
(15, 2a). 

Viene a continuation una especie de exposition cristologica. 
Marcos distingue del «Salvador» a Aquel que el llama el «hom- 
bre salido de la economfa», dicho de otra manera el «Jesus» visi¬ 
ble. Este «Jesus» fue constituido, por voluntad del Padre, a seme- 
janza del «Salvador», que debia descender a el. De ahf su origen 
absolutamente singular: formado a partir de las «virtudes» surgi- 
das de la segunda Tetrada, este «Jesus» no hizo mas que pasar a 
traves del seno de Maria sin recibir nada de ella. En el momento 
del bautismo del Jordan, descendio sobre el, en forma de una 
paloma, el Salvador, teniendo en sf a todos los Eones del Plero- 
ma. De esta manera «Jesus» tuvo en sf al mismo tiempo el niime- 
ro 6 (o sea las seis letras del nombre expresable Iesous) y el 
numero 24 (= las veinticuatro letras que constituyen el indecible 
Nombre del Salvador). Y destruyo asf la ignorancia y la muerte, 
comunicando a los elegidos las «gnosis» del Padre (15, 2b-3). 

Despues de algunas paginas polemicas, Ireneo da una ultima 
muestra de la aritmologfa de Marcos, tratando mas particular- 
mente de la perdida y recuperacion del ultimo Eon. He aquf, muy 
simplificada la especulacion del Mago. Dado que la Dodecada 
resulta de la suma de los numeros 2,4 y 6, se debe decir que ella 
acaba en un numero de defection: en efecto, el numero seis tiene 
la siguiente particularidad, de que se escribe en medio del diga- 
ma, letra desaparecida del alfabeto griego. Nada asombroso, 
desde entonces, que la Dodecada haya visto la «defeccion» del 
ultimo Eon. Mas el alfabeto manifiesta tambien la recuperacion 
del Eon perdido. En efecto, la undecima letra del alfabeto griego 
es la lambda (A.) (o sea = 30, es decir, el Salvador, tal como se ha 
visto mas arriba). Esta letra se ha puesto a buscar a su semejante 
—lo que significa que el «Salvador» ha descendido en busca del 
Eon perdido, que era de la misma naturaleza que el—. Cuando la 
lambda (X) ha encontrado a su semejante, es decir, a otra lambda 
(A.), se ha unido a ella, a fin de completar el numero 12; la letra 
M es en efecto la duodecima del alfabeto y esta letra no es otra 



